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W dziejach mysli ludzkiej na rozne sposoby okreslano i definiowano cztowieka.
Homer pisal w "lliadzie", ze "ze wszystkich stworzen, zyjacych na §wiecie, zadne nie
jest tak pozatowania godne, jak czlowiek". Perski medrzec, Omar Chajjam,
matematyk zyjacy w XI wieku, méwil: "Przyszedlem na ten $wiat - nie wiem,
czemu, nie wiem, skad - jak woda, ktora, chcac czy nie chcac, plynie: odejde z
niego - nie wiem, dokad - jak wiatr, co nad pustynia, chcac czy nie chcae, wieje. Od
srodka ziemi poprzez Siddma Bramg¢ wzniostem si¢ i na tronie Saturna zasiadtem. 1
wiele weztow rozplatalem w tej wedrowcee - lecz opart mi si¢ wezet $mierci |
losu cztowieka."

Arystoteles twierdzil, ze w przypadku cztowieka chodzi o zwierz¢ dwunogie,
bezpidre. Kiedy indziej mowil, ze chodzi o zwierze rozumne lub spoteczne. Jednak
egzystencje cztowieka nie mozna wyprowadzi¢ ostatecznie ze spoteczenstwa, skoro
samo spoteczenstwo potrzebuje sensu.

O wiele p6zniej Kant moéwi o ludziach jako celach, a nie $srodkach, co wydaje si¢
zapobiega uprzedmiotowieniu, instrumentalizacji czlowieka, czyli redukcji, ktora
neguje czlowieczenstwo. Ale czy twierdzenie, ze kto§ jest celem sam w sobie
uwalnia od rozpaczy? *

Te, niewystarczajace okreslenia cztowieka, Abraham Jishua Heschel (1907 — 1972),
polski Zyd, rabin i filozof, nastepca Martina Bubera we frankfurckim o$rodku
studiow zydowskich, dopetnia wizjg cztowieczenstwa w Biblii. Twierdzil, ze Biblia
daje przede wszystkim wizje cztowieka (,,Biblia nie jest ksigzkg o Bogu; Biblia jest
ksigzka o cztlowieku”). Biblijna wizja jest — jego zdaniem — buntem przeciw tyranii
rzeczy. Bo ,,istota bycia ludzkim jest wartoscig; wartoscig uwiktang w byt ludzki”.
Rozwaza: ,,Dla umystu biblijnego cztowiek to nade wszystko byt podlegly rozkazom;
byt, wobec ktorego mozna stawia¢ wymagania. Glownym problemem nie jest: ‘Czym
jest bycie?’, lecz raczej: ‘Czego ode mnie si¢ zada?’ Chodzi o plynace z zewnatrz
przykazania (nie ze spoleczenstwa czy samej jazni, ale spoza nas) chodzi o
obiektywne wezwanie, by przezwyci¢za¢ nierdwnosc¢, niesprawiedliwosé, bezsilnose,
cierpienie, beztroske, ucisk”. Wedlug zydowskiego mysliciela: ,tajemnica bytu
ludzkiego nie tkwi w tym, czym on jest, lecz w tym, czym jest w stanie byc¢”.
Czlowiek to byt, ktory odbiera wezwanie 1 w centrum swego zycia ,,podejmuje

zobowiazanie, ktdrego nie jest $wiadom”. 2

1 S. Krajewski, Heschel — nauczyciel czlowieczefistwa, Wiez, 2014, nr 8, s. 173 — 177.

2 Por. A. J. Heschel, Kim jest cztowiek?, thum. K. Wojtkowska, Wydawnictwo Puncktum Pracownia O$wiatowo-
Wydawnicza, Wydawnictwo Uniwersa. Fromm, Anatomia ludzkiej destrukcyjnosci, przeki. J. Kartowski, seria:
Biblioteka Nowej Mysli, Dom Wydawniczy Rebis, Poznan 1999, s. 136 — 137. ytetu Lodzkiego, £.6dz 2014, s. 27 — 31.



1. Pytanie o cztowieka

Pytanie o cztowieka ciggle pozostaje najwazniejszym w poszukiwaniach mysli
filozoficznej.

W Ksiedze Rodzaju, w opisie pierwotnego stanu szczes$cia czlowieka, czytamy: ,,A
zasadziwszy ogréod w Eden na wschodzie, Pan B6g umiescit tam czlowieka, ktérego
ulepit (Rdz 2, 8). Cztowiek pozostawal w catkowitej harmonii z Bogiem. Uprawiat
ogrod Eden, do ktorego zostal zaproszony przez Stworce. Cziowiek trwat w pokoju,
nie zadawal pytania: ,,po co jestem?”, ,dlaczego zostalem stworzony?” Wydaje sie,
ze elementem szczescia rajskiego byl spokoj wewnetrzny, ktéry takze ogarnal umyst
cztowieka. Dopiero pozniej, po grzechu, cztowiek dowiedziat si¢: :”Jak préchno sie
on (czlowiek) rozpadnie, niczym ubranie zjedzone przez mole” (Hi 13, 28).
Wielokrotnie z ust czlowieka, po grzechu pierworodnym, padnie pytanie o to, kim
jest. Czlowiek po grzechu rozpoczat swa wielka, trwajaca do dzisiaj, medytacje
antropologiczng nad samym sobg.

Cztowiek nie czuje si¢ godny podja¢ wielkie wezwanie Boga. Mojzesz,
otrzymawszy misj¢ wyprowadzenia Izraelitow z niewoli w Egipcie, zadaje Bogu
pytanie: ,,Kimze ja jestem (hebr. mi anoki), bym mial i$¢ do faraona 1 wyprowadzi¢
synow lzraela z Egiptu?” (Wj 3, 11).

Pytanie o swoja godnos¢ zadaje sobie cztowiek wobec mozliwosci zwracania si¢ do
Boga. Psalmista wyznaje: ,,Kimze jest ten cztowiek (mi — zeh ha is), ktory si¢ boi
Jahwe? Takiemu On ukazuje droge, ktéra winien obra¢” (Ps 25, 12).

Pytanie o samego siebie pada takze wobec zadumy nad relacjg z innymi ludzmi,
pragnieniem zycia 1 szcze$cia, co wyrdznia cztowieka sposrdéd innych stworzen.
Psalmista wyznaje: ,,Kim jest cztowiek (mi — ha is), ktory mitluje zycie, ktory kocha
dni, by zazywac szczescia” (Ps 34, 13).

Cztowiek odczuwa swoja stabos¢ 1 niegodnos¢ w spotkaniu ze zlem 1 cigglym
powrotem do grzechow. Hiob formutuje t¢ prawde stowami: ,,Czymze jest cztowiek
(mah — enos), zeby miat by¢ czysty, zeby mial by¢ prawy zrodzony z kobiety” (Hi
15, 14).

Cztowiek niekiedy uswiadamia sobie swojga wielko$¢ 1 niezwyklto$¢ posrod
stworzen, a takze ogromng wiladz¢ nad $wiatem. Psalmista zadaje Bogu pytanie:
,Czymze jest cztowiek (mah — enos), ze o nim pamigtasz, 1 czym syn cztowieczy
(ben — adam), Ze si¢ o niego troszczysz? Uczynite$ go niewiele mniejszym od Boga,
chwatg 1 czcig go uwienczytes. Obdarzyles go wtadza nad dzietami ragk Twoich,
ztozyte$ wszystko pod jego stopy” (Ps 8,5 — 7).

Pytanie o czlowieczenstwo wiaze si¢ takze ze spostrzezeniem niezwyklej opieki
Boga nad IudZzmi. Czlowiek jest tez Swiadomy, ze wszystko, co go spotyka i dotyka,
jest zwigzane z wolg Stworcy. Bog jest przy nim wtedy, gdy jest mu Zle, jak 1
wowczas, gdy jest mu dobrze. Hiob, dotknigty cierpieniem, zadaje pytanie: ,,Czymze
jest cztowiek (mah — enos), ze go tak zaszczycasz i ze na niego zwracasz uwage, ze
go nawiedzasz kazdego poranka, ze go co chwila przenikasz do glebi? Kiedyz
nareszcie wzrok swoj odwrocisz ode mnie, pozwolisz mi wytchng¢, abym przetknat



$line?” (Hi 7, 17 — 19). ?

Cztowiek wspotczesny przywykl do nieustannych zmian, ktore nazywa postgpem.
Bezmyslnie tez zaakceptowat fakt, ze jako ludzie aktualne pokolenie nie rézni si¢ w
swej istocie od praprzodkow sprzed 200 tysigcy lat. Mimo, ze warunki zycia ulegly
znacznym zmianom, to przeciez praprzodkowie dysponowali podobng umystowoscia,
przenikliwo$cig obserwacji i gromadzenia do$wiadczen. *

Pomimo nieustannych badan, eksperymentéw i refleksji nad cztowiekiem, nadal
pozostaje on tajemnica. °

Nauka ciagle formutuje szereg pytan dotyczacych cztowieka, na ktore nie znajduje
odpowiedzi. Przyktady mozna mnozy¢. Co to jest zycie? Kiedy jest si¢ martwym?
Czy bryta ciata, podtagczona do aparatury medycznej, rurek i aparatow pomiarowych,
ma jeszcze samoswiadomos$¢? Jakie jest kryterium cztowieczenstwa dla embriona i
dla sztucznie podtrzymywanego zycia? Gdzie przebiega granica miedzy tym, co
ludzkie, a tym, co nie-ludzkie? ®

Bardzo czgsto nauka dokonuje w opisie cztowieka jego redukcji, sprowadzajac
prawde o nim do prawdy o zwierzeciu z dodatkowymi przymiotami, jako
specyficznego elementu  Swiata fizycznego, albo maszyny o szczegolnych
mozliwosciach. Nikt jednak z ludzi nie chce by¢ zredukowany do takiego opisu.
Nauka opisuje wiec cos mniej niz cztowieka.

Przed ponad 200 laty Dawid Hume napisat: ,,Jest rzecza oczywista, ze wszystkie
nauki pozostaja w pewnym stosunku, bardziej lub mniej wyrazonym, do natury
ludzkiej; 1 ze cho¢by ktéra z nich nie wiedzie¢ jak wydawata si¢ oddalona od tej
natury, to przeciez wszystkie one powracaja do niej na tej czy innej drodze. Nawet
matematyka, filozofia naturalna 1 religia naturalna w pewnej mierze zaleza od nauki o
cztowieku; sg one bowiem przedmiotem ludzkiego poznania i przedmiotem sadow,
ktore tworzy cztowiek dzigki swym sitom i wtadzom”.

Pytanie o cztowieka, najczesciej podejmowane w historii mysli ludzkiej, powraca
na nowo w kazdej epoce dziejow, w kolejnym pokoleniu myslicieli. Kazdy cztowiek,
kazdego czasu jest czescig epoki, w ktorej przyszto mu zy¢. Jan Pawet II, w encyklice
,Fides et ratio” pisal o tym w nastepujacy sposob: ,,Kazdy cztowiek jest wiaczony w
jakas kulture, zalezy od niej 1 na nig oddziatuje. Czlowiek jest jednoczesnie
dzieckiem i ojcem kultury, w ktorej zyje”. ® W wymiarze indywidualnym i
spotecznym, historyczne wydarzenia 1 paradygmaty mys$lenia w zasadniczy sposob
implikujg rozumienie przez cztowieka calej rzeczywistosci, tacznie z nim samym.

3 Por. R. Krawczyk, Kim jest cztowiek w $wietle Biblii, Wydawnictwo Sidstr Loretanerk, Warszawa 1998, s. 7 — 38.

4. T. Olejniczak, Nowi Wspaniali Ludzie, Znak, 2013, nr 698 — 699, s. 47 nn.

5 E. Young, K. Douglas, C. Williams, Czlowiek to brzmi dziwnie (New Scientist), Fokus. Pozna¢ i zrozumieé §wiat,
2009, nr 11, s. 6 — 10.

6 R. Kreissl, Dlaczego wiara w nauke nas oglupia?, przekt. J. Zychowicz, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2012, s. 30 —
33.

" D. Hume, Traktat o naturze ludzkiej, Warszawa 1963, t. 1, s. 5.

8 Jan Pawet 11, nad, nr 71.



2. Kryzys cywilizacyjny

Wiek XX 1 XXI jest nazywany epoka ponowoczesno$ci 1 postmodernizmu. Jan
Pawel II podkreslal, probujac blizej zdefiniowaé postmodernizm, ze jego cecha
charakterystyczng jest brak precyzyjnej definicji. Definicjg postmodernizmu jest brak
definicji. W jego obszarze jest wiele zjawisk 1 niespojnych koncepcji. Ich zwornikiem
jest szeroko rozumiany relatywizm. Odchodzi si¢ wigc od metafizycznego
definiowania rzeczywistosci, podkresla si¢ miejsce wolnosci w subiektywnym
traktowaniu norm etycznych powszechnie uwazanych za obiektywne, watpi si¢ w
Scista korelacj¢ miedzy intelektem, a rzeczywisto$cig. Na pytanie o czlowieka,
odpowiada si¢ krotkim stwierdzeniem: ,JesteSmy!” Interpretacja fenomenu
cztowieka potwierdza jedynie, ze nie znajdujemy odpowiedzi na to pytanie w sobie.
Jan Pawel II podpowiada, ze odpowiedzig na pytanie o czlowieka jest Chrystus. °
Ujecie socjologiczne, czy psychologiczne cztowieka, pozwala jedynie na
umieszczenie go w splocie — bardziej lub mniej u§wiadomionych — odniesien i
stwierdzenie, ze nie jesteSmy sami, bo zyjemy w relacjach. Jedynie czlowiek, sposrod
istot zyjacych na ziemi, jest stworzeniem, ktore posiada $wiadomos¢ wiasnego
istnienia 1 potrzebe wykorzystania swego potencjatu intelektualnego. Jan Pawet 11
pisat o cztowieku: ,,We wszystkich przejawach swego zycia wnosi cos$, co odroznia
go od reszty stworzenia: nieustanne otwarcie na tajemnice¢ i1 nieugaszone pragnienie
wiedzy”. 1

Papiez Benedykt XVI podkreslil, ze cztowiek przede wszystkim pozostaje w
poszukiwaniu odpowiedzi, ,jest pytaniem”. W encyklice ,,Spes salvi” pisal, ze
ludzkie zycie sktada si¢ z nadziei, ktore odpowiadajg kolejnym etapom jego zycia.
Cechg tzw. ,,matych nadziei” jest ich niewystarczalno$¢ wobec tajemnicy $mierci —
najtrudniejszego wyzwania ludzkiego zycia. Nawet zrealizowanie wszystkich
,,matych nadziei” nie utworzy ,,wielkiej nadziei”. ,,Wielka nadzieja” jest darem, a nie
sumg ,,matych nadziei”. 1!

Wobec tego wyzwania cztowiek wspotczesny staje bezradny, tatwo rezygnuje z
dalszych poszukiwan odpowiedzi. Papiez Franciszek, w encyklice Lumen fidei”,
przyznaje: ,,Cztowiek zrezygnowat z poszukiwania wielkiego $wiatta, by zadowoli¢

9 J. Chyla, Kim jeste§my? Aktualno$¢ teologicznej odpowiedzi na pytanie o cztowieka w kontekscie kultury
postmodernistycznej, w: Czlowiek — ciato i duch. T. 2. Ujecie teologiczne, red. K. Krzeminski, K. Olszewska, R.
Beszterda, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Kopernika, Torun 2015, s. 95 — 97. Por. Jan Pawet II, Fides
et ratio, nr 91: ,, Termin ten, stosowany czesto w bardzo roéznych kontekstach, wskazuje na pojawienie si¢ catego
zespolu nowych czynnikow, ktorych oddziatywanie jest tak rozlegle i silne, ze zdotalo wywolac istotne i trwate
przemiany. Pierwotnie postugiwano si¢ tym okresleniem w odniesieniu do zjawisk natury estetycznej, spotecznej czy
technologicznej. P6zniej znalazto ono zastosowanie w sfwerze filozofii, zachowujac jednak pewna dwuznaczno$é,
zaroéwno dlatego ze ocena tego, co ‘postmodernistyczne’ jest czasem pozytywna, a czasem negatywna, jak i dlatego, ze
nie istnieje powszechnie przyjete rozwigzanie trudnego problemu granic miedzy kolejnymi epokami historycznymi.
Jedno wszakze nie ulega watpliwosci: nurty myslowe odwotujace si¢ do postmodernizmu zastuguja n a uwage.
Niektore z nich gloszg bowiem, ze epoka pewnikdéw mingta bezpowrotnie, a cztowiek powinien teraz nauczy¢ si¢ zy¢ w
sytuacji calkowitego braku sensu, pod znakiem tymczasowos$ci i przemijalno$ci. Wielu autorow, dokonujgc
niszczycielskiej krytyki wszelkich pewnikéw, zapomina o niezb¢dnych rozréznieniach i podwaza nawet pewniki
wiary”.

10 Jan Pawet 11, Fides et ratio, nr 71.

11 Por. Benedykt XVI, Encyklika Spe salvi, nr 30. Por. J. Chyla, Kim jeste$my?..., dz. cyt., s. 99 — 101.



si¢ matymi §wiatetkami, ktore osSwiecajg krotkg chwile, ale sg niezdolne do otwarcia
drogi”. 12

Papiez Franciszek w ,,Lumen fidei” pisatl: ,,Wierzacy uczy si¢ patrze¢ na samego
siebie, biorgc za punkt wyjscia wyznawang wiar¢. Posta¢ Chrystusa jest
zwierciadtem, w ktorym odkrywa wiasny obraz. A poniewaz Chrystus zawiera w
sobie wszystkich wierzacych, tworzacych Jego cialo, chrzescijanin pojmuje siebie w
tym ciele, w pierwotnej relacji do Chrystusa i do braci w wierze”. 1

Pytanie o cztowieka trzeba wigc zada¢ Bogu. On sam je kiedys$ zadal cztowiekowi,
gdy zaszyty w ogrodzie Eden, ukrywatl si¢ przed swym Stwoérca. A Bog poszukiwat
go, formulujac pytanie: ,,Adamie, gdzie jestes?” Pytanie to powraca 1 rozbrzmiewa
nad kolejnym pokoleniem ludzi. Poszukujac siebie, w istocie tych zabiegow
poszukujg Boga, ktéry ma dla cztowieka odpowiedz.

Juz od dawna zauwazono, ze u podstaw postepowania ludzi 1 ich dziatania lezg ich
poglady. Wsrdd tych podstawowych, tworzacych fundament relacji ze Swiatem,
pogladéw, znajduje si¢ sposdb myslenia o cztowieku. To, jak rozumie cztowieka,
samego siebie, nie pozostaje obojetne lecz ksztattowane wedtug tego, czy poostrzega
siebie jako fragment przyrody, czy jako wylacznie wartos¢ duchowg. Koncepcji
cztlowieka moze by¢ wiele, a jedynym niezaprzeczalnym faktem pozostaje samo
istnienie czlowieka.

Jedng z form ucieczki przed podjeciem refleksji nad czlowiekiem jest postawa
obojetnosci wobec zagadnien zwigzanych z problemem osoby ludzkiej. Czgsto
okresla si¢ ja jako ,,zabdjstwo osoby”. Polega ona na eliminacji z refleksji tego, co
stanowi osobe ludzka, okresla jego istote, ma ona miejsce w wielu postawach, np.
usuni¢ciu rangi gltosu sumienia w spotkaniu i dzialaniu z innymi, skupienie uwagi na
konsumpcji, hotdowaniu ,,cywilizacji $mierci”, redukcji cztowieka do jednego
wymiaru jego istnienia (materialnego lub spirytualistycznego). ¥

V. E. Frankl, wybitny austriacki psychiatra 1 psycholog, tworca tzw. analizy
egzystencjalnej 1 logoterapii, jako wiezien hitlerowskich obozéw koncentracyjnych
(m.in. Auschwitz, Teresin, Dachau), doszedt do wniosku, ze cztowiek poszukuje w
swoim zyciu przede wszystkim sensu. Ow ,pokarm duchowy” to pragnienie
silniejsze niz nawet pokarmu cielesnego. Warunki zycia obozowego niosty ze sobg
niebezpieczenstwo depersonalizacji, uczynienia z jednostek ,istot¢ masowg”
(Massenwwesen). Taka ,jednostke masowa” cechowato nastawienie popgdowe
nastawienie, wyzute z wszelkich wyzszych dazen 1 uczu¢. Psychologowie nazwali to

12 Franciszek, Lumen fidei, nr 3. Por. G. Bochanek, Kultura umystowa ponowoczesnosci, w: Teologia wobec nurtu
ponowoczesnosci, red. K. Go6zdz, J. Chyla, S. Kunka, Pelplin 2012, s. 34 nn; T. Halik, Co nie jest chwiejne, jest
nietrwate. Labiryntem §wiata z wiarg i watpliwo$ciami, ttum. J. Zychowicz, Krakow 2004, s. 23 nn.

13 Franciszek, Encyklika Lumen fidei, nr 22.

14 M. Gogacz, Wokét problemu osoby ludzkiej, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1974, s. 10 — 14. Por. E. Cassier,
Esej o cztowieku, thum. A. Staniewska, Czytelnik, Warszawa 1971; S. Kierkegaard, Bojazn i drzenie, thum. J.
Iwaszkiewicz, PWN, Warszawa 1969; G. Marcel, By¢ i mie¢, ttum. P. Lubicz, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa
1970; M. Eliade, Sacrum, mit, historia, thum. A. Tatarkiewicz, PIW, Warszawa 1970; E. Fromm, Ucieczka od wolnosci,
thum. O. i A. Zieminscy, Czytelnik, Warszawa 1970; P. Teilhard de Chardin, Cztowiek, ttum. J. i G. Fedorowscy,
Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1967; C. Levi-Strauss, Antropologia strukturalna, ttum. K. Pomian, PIW,
Warszawa 1970; E. Gilson, Tomizm, ttum. J. Rybalt, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1960; T. M. Jaroszewski,
Osobowos¢ i wspolnota, Ksigzka i Wiedza, Warszawa 1970; C. A. Peursen, Antropologia filozoficzna, thum. T.
Mieszkowski i T. Zembrzuski, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1971.

15 Por. A. Posacki, Wspolczesny ,,duch Antychrysta” czyli zabdjstwo osoby, Fronda, 2006, nr 40, s. 112 — 125.



zjawisko — owe zachowania wig¢zniow — ,regresja”, powrotem do zachowan
prymitywnych. Dzieje si¢ to w sytuacjach kryzysu, zagubienia ludzkiej tozsamosci,
zagubienia jednostki, bez wzgledu na sytuacje wojny i prze$ladowan. ¢ Jak
stwierdzit: kazdy lgk czlowieka jest ostatecznie Igkiem sumienia. Duchowe
ukrywanie Igku 1 winy, ucieczka od mys$li na temat powagi zta, przemienia si¢ w
twory umystu, w ktérym pojawiajg si¢ techniki samorozgrzeszenia. Dochodzi do
,Sstlumienia sumienia”, a tym samym do porzucenia istotnego wymiaru
cztowieczenstwa. 1’

Promowana powszechnie obecnie wizja czlowieka zaklada, Zze rodzi si¢ on
wewnetrznie bezkonfliktowy, ze nigdy nie krzywdzi samego siebie, ze nie potrzebuje
dyscypliny, czujno$ci, nawrdcenia 1 jasnych zasad moralnych. Redukuje si¢
cztowieka do ciata, emocji 1 subiektywnych przekonan. Za najwyzsze dobro
humanizm ateistyczny uznaje chwilowa przyjemnos¢, (hedonizm), a za najwyzsza
prawde - przekonanie o tym, ze nie ma obiektywnej prawdy. W tej wizji najwyzsza
wartoscig nie jest czlowiek, ale demokracja, tolerancja, akceptacja. Od obywateli
oczekuje sie¢ tolerowania kazdej formy zla, patologii 1 kazdej z zasad, przyjetych
przez wiladze wigkszoscia glosow — nawet, gdy to dotyczy zabojstwa (aborcja,
eutanazja) lub ochrony prawnej patologii. '® Przykladem moze by¢ wprowadzenie
tzw. aborcji eugenicznej, sprzecznej z wezesniej przyjetym konstytucyjnym prawem
do zycia 1 godno$cig osoby ludzkiej. Konstytucyjne pojecie ,,cztowiek” obeymuje
bowiem kazdg istote posiadajaca genom ludzki, niezaleznie od etapu rozwoju, w tym
takze w okresie prenatalnym. Jak stwierdzit Trybunat Sprawiedliwo$ci Unii
Europejskiej (sprawa Oliver Brustle przeciw Greenpeace), godnos¢ cziowieka
wymaga przyjecia takiej definicji embrionu ludzkiego, ktora obejmuje ,.kazda ludzka
komorke jajowa, poczawszy od momentu jej zaptodnienia, poniewaz to zaptodnienie
moze rozpoczaé proces rozwoju jednostki ludzkiej”. Gwarantuje si¢ mu
nienaruszalnos¢ godnosci ludzkiej, podkresla, iz jest przyrodzona i1 niezbywalna — a
jednocze$nie zezwala sie na aborcje. °

Humanizm S$wiecki przejal tez tez¢ o czlowieku, ktory jest  zaledwie
"caloksztattem stosunkéw spotecznych", co zrodzito nieograniczone zaufanie do
postepu zbiorowego, do wytonienia si¢ idei wyzwolonej ludzkos$ci, wiare w
racjonalno$¢ stawania si¢ 1 w uszczeSliwiajaca Swiadomo$¢ ludzkich celow.
Ateistyczny humanizm spoteczny zaproponowat rodzajowi ludzkiemu namiastke
religii w postaci komunizmu mozliwego do osiggniecia po rewolucji. 2

We wspotczesnej postaci dgzenia do odgornego ksztattowania jednostki przybieraja
np. posta¢ wptywania na ksztatt rodziny, zasady obowigzujagce w matzenstwie czy
proces wychowania. Dezorganizacja rodzin, antykoncepcja czy aborcja i eutanazja,
maja by¢ wyrazem nowych sposobdéw ksztalttowania relacji migdzy jednostkami 1 jej
roli spotecznej. Probuje si¢ budowac prawo panstwowe w oparciu 0o porozumienie
spoteczne, czego domaga si¢ tzw. ,etyka proceduralna” - narazona na wielkg

16 M. Wolicki, Do$wiadczenia obozowe Frankla, Wiez, 1986, nr 7 — 8, s. 108 — 112.

7 Por. V. Frankl, Nieuswiadomiony Bog, Warszawa 1978.

18 M. Dziewiecki, Manipulacje w mediach: konsekwencje dla zycia osobistego i rodziny, Fronda, 2010, nr 57, s. 76 —
97.

19 B. Lozifiski, To sprzeczne z konstytucja, Go$¢ Niedzielny, 2017, nr 46, s. 46 — 47.

2 P. Kurtz, Intelektualne podstawy humanizmu, Res Humana, 1993, nr 1 (6), s. 1 - 2.



nietrwalo$¢, wynikajaca ze stabos$ci opinii podatnych na przejsciowe mody 1 ulotne
emocje. Brak fundamentalnych podstaw czesto wigze si¢ z pomijaniem wyraznie
okreslonego dobra moralnego, sprowadzonego w swej tresci do tymczasowych umow
1 uktadow spotecznych. Prawo proponuje jedynie to co stuszne (right) lub niestuszne
(wrong) dla spoleczenstwa w okre$lonym momencie jego historii. 22 W ten sposéb
zsekularyzowane spoteczenstwo nie ma przed sobg zadnego celu poza wlasnym
chwilowym zadowoleniem. Tworzy duchowa pustynicg.

Kanadyjski filozof, Charles Taylor, nazwal takie rozumienie humanizmu
,»wykluczajagcym humanizmem”. Okre§la on sam siebie jako wykluczenie
transcendentnego punktu odniesienia  dla Zycia kulturalnego, spotecznego i
politycznego. Laczy sie z kultem chwili i potepieniem tradycji. 22 Afirmacja rzekomej
wolnosci mysli taczy sie ,,z odrzuceniem jakiegokolwiek dogmatu”, czyli wszelkiej
prawdy objawionej, z ,,marginalizacjag Boga”, ktéry jest odrzucony jak kazdy inny
autorytet. ,,Tolerancja doktrynalna” sprowadza si¢ do odrzucenia jakiegokolwiek
glosu odwotujacego si¢ na Objawienie, a wigc odstepujacego od powinnosci
obywatelskich wzgledem reszty spoteczenstwa. Laicyzm uwaza sam siebie za
straznika tolerancji, ktéra wyptywa z antychrzescijanskiego racjonalizmu. W imig
tolerancji laicyzm zaglusza w rzeczywistosci gtos Kosciota, ktory odgdrnie uznany
jest za ,nietolerancyjny” w wyniku gtoszenia prawdy i otwarcia si¢ na Objawienie. %

To, co ponadnaturalne, nie jest w istocie swej ponadnaturalne, lecz stanowi
zaledwie inny wymiar tego, co naturalne. Czlowiek jest powotany do si¢gania do
owych "nowych wymiaréw", ktore tradycyjne religie traktowaly jako "nadnaturalne".
W ten sposob pojawit sie¢ nowy typ cztowieka, ktorego C. S. Lewis nazwat
"materialistycznym magiem".?* Jest to nie-teista, ktory jednak przyjmuje wiare w
to, co tradycyjnie nazywano "ponadnaturalnym®.

Osobowe relacje miedzyludzkie coraz czgsciej sg odzierane ze swego osobowego
charakteru, przestaje si¢ bowiem cztowieka postrzega¢é w catym bogactwie jego
uwarunkowan, ktore tworzg jego egzystencje. Redukuje si¢ go do kategorii
uzyteczno$ci. Pracownicy sa traktowani bezosobowo, a klienci — jako przypadek
ekonomiczny, podobnie podwladni - ,,zarzadzany kapitat ludzki”. Coraz mniej istotne
jest to, kim jest cztowiek, zwracajac uwage na jego uzytecznos¢ ekonomiczng. Liczy
si¢ kategoria realnego zysku, jaki jest w stanie wypracowac, a wigc postrzega si¢ go
w kategoriach uzytecznosci 1 bezosobowo, prowadzac do dehumanizacji zycia. W
podobnych kategoriach odczytuje si¢ 1 komentuje obecnos¢ Kosciota, nazywajac go
,wrogiem postepu”. Pomija si¢ apele Kosciota o etyczno$¢ migdzynarodowych
stosunkow ekonomicznych, czy wskazania dotyczace zagrozen zwigzanych z
globalizacja, apele o zwrdcenie uwagi na gtdd 1 zacofanie ekonomiczne, skupiajac sie
na ,,niepraktycznych” watkach nauczania np. na temat szacunku dla nienarodzonych,

2L J.-L. Brugues, Etyka i polityka. Wyklad inauguracyjny roku akademickiego 2013 /2014, Uniwersytet Papieski Jana
Pawta II w Krakowie, thum. M. Tatara, Biuro Promocji UP JPII, Krakéw 2013,s. 11 —15.

G. Weigel, Katedra i szeScian. Europa, Stany Zjednoczone i polityka bez Boga, thum. 1. i P. Zar¢bscy, Fronda,
Warszawa 2005, s. 57 — 64.

M. Schooyans, Ukryte oblicze ONZ, przekt. M. Zawadzki, Wydawnictwo Wyzszej Szkotuy Kultury spotecznej i
Medialnej w Toruniu, Torun 2002, s. 73 —79.

2 Por. C. S. Lewis, Listy starego diabta do mtodego, wyd. Palabra, Warszawa 1993, s. 47.
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czy zbrodni eutanazji. °
3. Zagubienie nauk spolecznych

Czilowiek jest istota dynamiczng, w podwdjny znaczeniu tego stlowa. Pierwsza
formg jego dynamizmu jest typowa dla sfery psychiczno-umystowe;j, ktorg okresla si¢
lakonicznie stowami ,cztowiek dziala”. Obejmuje ona wszystkie $wiadome
czynnosci cztowieka wraz z nieprzymuszonym urzeczywistnianiem wartosci. Druga
odmiana dynamizmu wigze si¢ bardziej z cialem 1 streszcza si¢ w formule ,,co$ dzieje
si¢ w cztowieku”. Podejmowana przez cziowieka aktywno$¢ dostarcza cztowiekowi
wiedzy, ktora go moze ubogaci¢, spowodowaé rozwdj jego wrazliwosci. Cztowiek,
przychodzac na $wiat, zastaje wprawdzie okreslone wartosci, porusza si¢ w ich
kregu. Lecz bedac wolng osoba, moze si¢ sam wobec nich okresli¢ 1 zdecydowac,
ktore wybrac, a ktore poming¢. Tylko od jego wolnego wyboru zalezy, czy wzniesie
si¢ on poza wlasne ograniczenia 1 uczyni siebie jakoSciowo lepszym bytem, czy tez
jego dziatania beda prowadzi¢ do zmarnienia siebie. 2°

Czlowiek ma zdolno$¢ rozeznania wartosci. Maja one obiektywne istnienie, ktore
cztowiek moze samodzielnie rozpozna¢ 1 urzeczywistni¢. Wartosci cechujg si¢
samoistnoscig, niezaleznosciga egzystencjalng, bezwarunkowa trwaloscig oraz
ponadczasowoscig. Stanowig dla czlowieka najwazniejszy uktad odniesienia 1
okres$lajg przestrzen w ktorej kazdy moze odnalez¢ sens swego zycia. 2’

Urzeczywistnianie warto$ci dokonuje si¢ w trojaki sposéb: przez tworcze dziatanie;
przezywanie warto$ci i przez znoszenie niezyczliwosci losu. 28

Wspotczesne nauki spoteczne podkreslajg paradoks nieobecnosci cztowieka w
mys$leniu o cztowieku.

Georg Ritzer, wspotczesny amerykanski socjolog, profesor University of
Maryland, autor stynnej ksiazki ,,Makdonaldyzacja spoteczenstwa” (wyd. polskie
Muza 1997, 2003), jest autorem pojecia ,.globalizacji niczego”. W najnowszym
dziele ,,Globalization of Nothing” (,,Globalizacja niczego”, 2004 r.) wskazuje, ze
coraz wigcej pojec jest zapisywanych nowa jakoscig, namiastkg tresci tradycyjnych
Instytucji i obszarow zycia. I tak wspotczesny czlowiek zatraca tozsamo$¢ zyjac w
miejscach nie naznaczonych zadng specyficzng cecha, zyje ,,nigdzie”, albo ,,prawie
nigdzie”, upodabniajgc swe ,nie-domy” (przestaly by¢ przystania w zyciu, s3
noclegownig 1 poczekalnig) do domoéw w innych konsumpcyjnych krajach.
Najwazniejsze stato si¢ konsumowanie zycia, ktore jednak nie jest zaspokojeniem
potrzeb (robimy zakupy nie po to, by si¢ ubra¢, lecz zeby co$ kupi¢, sensem stato si¢
samo kupowanie). Podobnie pojawita si¢ ,,nie-polityka” (oferuje idee przydatne na
czas wybordow, bez zwigzku z dobrem wspolnym wspotczesnego $wiata), ,,nie-

ZPor. Benedykt XVI, Do Afryki skieruje przestanie nadziei. Konferencja prasowa w samolocie, L'Ossernatore Romano,
wyd. polskie, 2009, nr 5, s. 18 — 21; P. M. Bleu, W. R. Scott, Formal Organizations, San Francisco 1962, s. 34 nn.

% K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakow 1969, s. 61 — 67. Por. S. Kowalczyk, Nurty personalizmu. Od Augustyna do

Wojtyty, Lublin 2010, s. 225.

27V, Frankl, Homo patiens, Warszawa 1984, s. 72 — 205.

28 7. Pucko, Jana Pawta II idea godno$ci czlowieka w obliczu nieuchronnosci losu, w: Godnoéc cztowieka, red. R.

Letocha, seria: Publikacje Panstwowej Wyzszej Szkoty Zawodowej im. Rotmistrza Witolda Pileckiego w Os$wigcimiu,

Oswigeim 2012, s. 21 — 31.



uniwersytety” (wabig studentow nie jako$cig nauczania, zasobami bibliotek, czy
osiggnigciami wykladowcow, lecz stadionami, przydatnoscig dla otrzymania pracy
czy festiwalami). Ten sam proces dotyka kwestii zycia rodzinnego. Transcendencja
czy gtod metafizyczny cztowieka nie ma tam specjalnego znaczenia, jest
sprowadzony do roli pretekstu. Tworza one z wiecznie poszukujacych sensu zycia
rodzaj ,,nie-wspdlnoty”, ktorej istotny cel i metody dziatania sg z zasady zakryte i
manipulacyjne, a wi¢c z gory skazujace poszukujacych braterstwa i bliskosci na role
tworzywa. To klasyczna ,,nie-wspodlnota”.

Istotg owej ,,nie-wspolnoty” jest jej wirtualnosé. Angielski termin Virtual Reality
(VR) oznacza to wszystko, co wyglada realistycznie, jest tak tez odczuwane, dziala 1
zachowuje si¢ realistycznie, chociaz realistyczne w rzeczywistosci nie jest. To
sztucznie stworzona iluzja uczestniczenia w syntetycznym $rodowisku w
przeciwienstwie do zewnetrznego obserwowania go. Rzeczywisto$¢ wirtualna jest
technologia umozliwiajaca przebywanie 1 prace¢ w Swiecie wygenerowanym przez
komputer. Dzigki specjalnej grafice, sekwencjom video, stereofonicznym efektom
dzwickowym pozorny $wiat VR wydaje sie by¢ rzeczywisty?.

Analizy socjologiczne wspotczesnych rzesz konsumentow, juz od lat 70. XX
wieku, doprowadzity do sformulowania koncepcji tzw. ,,socjologii nie-ludzi”. Do
przedstawicieli ,,actor-network theory” (ANT) zalicza si¢ np. Bruno Latour, Michel
Cellon, John Law, czy Karin Knorr-Cetina. ¥ Ich zdaniem w spoteczenstwie
konsumpcyjnym cztowiek przestaje by¢ socjalizowany do wspoélnoty z innymi, a
coraz czgsciej zaczyna by¢ ,socjalizowany” do przedmiotow. Spoteczenstwo jest
ukierunkowane na przedmioty, skupione na budowanie relacji z nimi, a nie migdzy
ludzmi. Obraca si¢ pewniej w S$wiecie rzeczy, posluguje si¢ 1 wchodzi w
,kooperacje” z coraz to nowymi przedmiotami, a nawet ,,obiektualizuje” (mozna
powiedzie¢: dokonuje ,,przedmiotyzacji”) zycia spotecznego. Doszedl do tego, ze
stosunki spoteczne bez przedmiotow sg juz niemozliwe. Przedmioty obecne w zyciu
jednostek mowig wigcej o nim samym, niz jego — zredukowane do niewielkiego
zakresu — relacje z innymi ludzmi, interakcje osobowe. 3

Ekonomia uczy, ze uczestnikow tej sfery zycia jakis przedmiot zmusza do wzigcia
udziatu w interakcji, w ten sposob wcigga do nowych stosunkéw spotecznych, ktore
buduje. Relacja miedzy ludzmi jest zaposredniczona przez przedmioty lub jakas
umiejetno$¢ cztowieka. Przedmioty stajg si¢ ,,posrednikami”, ,mediatorami”
(intermediaries). Ekonomia twierdzi, ze interakcja opiera si¢ na obrocie mediatorami,
a socjologia — ze uczestnicy mogg by¢ definiowani tylko w odniesieniu do relacji
migdzy nimi. Mediatory — przedmioty nie sg czyms neutralnym — czynig z cztowieka
peryferyjne urzadzenie stuzace do obstugi przedmiotéw, np. telefonow
komorkowych. 32

2 H. Noga, Antywychowawcze aspekty gier komputerowych, ,,Pacdagogia Christiana” 1999, nr 3, s. 132-133.

%0 R. Sojak, Paradoks antropologiczny. Socjologia wiedzy jako perspektywa ogdlnej teorii spoteczenstwa,
Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw2004, s. 216 — 266. Por. Actor Network Theory and After, red. J.
Law, J. Hassard, Blackwell, Oxford 1999.

31 K. Knorr-Cetina, Socjality with Objects. Social Relations in Postsocial Knowledge Societies, Theory, Culture &
Society, 1997, t. 14, nr 4, s. 1 — 30.

32 M. Cellon, Techno-economic Networks and Irreversibility, w: A Sociology of Monsters: Essays on Power,
Technology and Domination, red. J. Law, Routledge, London — New York 1991, s. 132 — 161.



Spoleczenstwo konsumpcyjne jest zarazem terapeutycznym — leczacym, kazdego
traktuje jako pacjenta, ktorego otacza opiekg i troska. Psychologowie spoteczni —
oferujacy terapeutyczng konsumpcje — uwazajg si¢ za lekarzy relacji
mig¢dzyludzkich. Podtrzymujg mit Chorego Spoteczenstwa, ktoremu ciggle czego$
brakuje i koniecznie musi si¢gna¢ po nowy asortyment. Choroba, o ktérej] mowig nie
jest raczej organiczna — bytaby wowczas nieuleczalna, lecz funkcjonalna — rozwija
si¢ na poziomie wymian dokonujgcych si¢ w spoteczenstwie i jego metabolizmu.
Wystarczy przywroci¢  funkcjonalno$¢ wymiany 1 przyspieszy¢ metabolizm
przyjetych produktow, aby ,,odnowi¢” komunikacje, relacje, kontakt, rGwnowage,
skutecznos$¢, kontrolowany usmiech 1 zadowolenie. ,,Idiota konsumpcyjny” oddaje
si¢ temu ,,leczeniu” ochoczo i rado$nie, ciggle od nowa postrzegajac zysk tej terapii.
33

Stan zredukowania wizji czlowieka jest dzisiaj powszechny. To element tzw.
ktamstwa antropologicznego, czy — jak to okreSlit Jan Pawet II ,btedu
antropologicznego”. Niekiedy celowo doprowadza si¢ cztowieka do sytuacji, w ktorej
cztowiek nie rozumie samego siebie, nie wie, kim jest, ani dokad zmierza, ani jakie
wigzl 1 wartosci prowadza do jego rozwoju 1 szcze$cia. Najgrozniejszg 1 brutalng
formg zorganizowanej manipulacji jest witasnie kltamstwo antropologiczne, czyli
wmawianie cztowiekowi, ze jest kim§ innym niz jest naprawde. A falszywa wizja
cztowieka to pierwsze narzedzie manipulacji 1 niszczenia spoleczenstwa,
budowanego przez jednostki. 34

Zmiany te pozwolily oglosi¢ amerykanskiemu myslicielowi ,.koniec historii”, co
dokonat Francis Fukuyama w 1989 roku. % Nastgpita alienacja cztowieka,
wyobcowanie go ze Swiata w ktdérym zyje, co laczy si¢ z degeneracjg rozumu, ktory
mégt mu pomodc rozpoznaé istotg otaczajacej go rzeczywistosci. Postep techniczny
doprowadzit do niezwyklego wzrostu konsumpc;ji, ktdra jest ucieczka od nudy 1 apatii
spowodowanej poczuciem bezsensu zycia. E. Fromm pisal: ,,Idea konsumowania
wigkszej ilosci lepszych rzeczy miata uczyni¢ zycie szczeSliwym 1 bardziej
satysfakcjonujacym, teraz jednak stala sie celem sama w sobie”.

Wspolczesne analizy kondycji cztowieka sg pelne réznego rodzaju zmiennych i
wzajemnie sobie przeczacych sadow. Tematy niecodzienne, dziwne, coraz bardziej
egzotyczne koncepcje zalewaja literature¢ popularnonaukows. Transhumanizm,
posthumanizm, nieantropologiczna narracja, dyskursy animalistyczne, genderyzm i
destrukcjonizm — stanowig nowg oferte¢ pogladéw na temat cztlowiecka. Humanizm
zaczyna przeczy¢ sam sobie. Chetniej zajmuje si¢ przedmiotami, bo zajmowanie si¢
ludZmi — w ich pelnym, integralnym uje¢ciu — jest zte. Humanistyka, jak wiele innych
dziedzin nauki, opanowana zostata przez mody intelektualne. 3’

Nauka wspotczesna o cztowieku za wszelka ceng chce go wyrwac ze srodowiska, w
ktérym zyje, ukaza¢ nowe horyzonty, zachwyci¢ mozliwosciami, ktére stwarza

33 J. Baudrillard, Spoteczenstwo konsumpcyjne. Jego mity i struktury, przekt. S. Krolak, Wydawnictwo Sic!, Warszawa
2006, s. 229 — 230.

34 Por. R. Cialdini, Wywieranie wptywu na ludzi, Gdansk 1996.

% F. Fukuyama, Koniec historii, Poznan 1996; tenze, Ostatni cztowiek. Konsekwencje rewolucji biotechnologicznej,
Krakow 2004.

% E. Fromm, Zdrowe spoleczenstwo, Warszawa 1996, s. 120.

37 7. Ponimirski, Historyk po posthumanizmie, Fronda Lux, 2016, nr 78, s. 106 — 109.



technologia, aby go utworzy¢ na nowo. Oficjalnie zmierza do stworzenia
,doskonatego cztowieka”, wolnego od jakichkolwiek ograniczen zwigzanych z
naturg. Juz Platon widzial, by kazde niemowl¢ byto ,bgkartem wychowywanym
przez urzad”. T. Eliot zyczyl sobie, by chtopiec nie ogladat zadnych me¢zczyzn przed
ukonczeniem siedmiu lat, a po ich ukonczeniu — nie widziat zadnych kobiet. J. Locke
postulowat w koncepcji edukacji, by dzieci ubiera¢ w przemakajgce buty i wybijaé
im z glowy poezje. To dzigki matkom, niankom I Samym dzieciom w pewnych
epokach zachowano zdrowy rozsadek w ksztattowaniu czlowieka. 3 Czy jednak
obecnie bedzie to mozliwe, gdy proces ksztaltowania czlowieka, tworzenia go od
nowa, jest dodatkowo uzbrojony prawem panstwowym, we wszechmocne instytucje
potezne dane naukowe 1 techniczne? Czy cztowiek wspotczesny jest rzeczywiscie w
petni wolny w przetwarzaniu danych ludzkiego gatunku, jak tylko mu si¢ to spodoba?
Kto naprawd¢ w tym dazeniu bedzie prawdziwym zwycigzca? Dokad dojdzie
cztowiek wychodzac z ostrego zakretu mysli o sobie samym?

Najwigksza trudnoscia w kryzysie cywilizacyjnym jest brak wspolnoty miedzy
ludzmi, skupionej wokoét jednej idei ratowania godnosci cztowieka i1 dostrzegajace;j
warto$¢ wspolnego Swiata. Te rodzaca si¢ trudnos¢ dostrzegal, w poczatkach ery
wynalazkow 1 przemystu, Cyprian Kamil Norwid. Pisal: ,,Gleboka wierze, ze dzis,
(...) chcac dziata¢, trzeba uprzedzac, a wigc trzeba przed, nie po, wiedzie¢, co
pocza€. Jest to zaiste niemite, ale konieczne nastepstwo druku, pary, telegrafu 1
innych wielu rzeczy, przeciw ktorym — iz ogarnety §wiat i ze s3 owocem dokonanych
poswiecen pracy ludzkiej — przeciw ktorym (...) nic zrobi¢ nie mozna 1 w pewnej
mierze nie godzi si¢. (...) One nastepstwa kazg wyzywaé przysztos¢ bojem
zaczepnym, nie odpornym, nie koniecznym, nie fatalnym i w owoce jalowym, (...)
zaczepnym i uprzedzajacym, i pod pewnym wzgledem profetycznym bojem
przyszio$¢ dziejow zdobywaé sie kaze.” 3

Norwid podkreslal, ze cywilizacja ma swoje zrodta w sercu cztowieka, w jego
decyzjach moralnych. Wymaga wigc przede wszystkim refleksji etycznej. Dostrzegat
jednak w Europie ogromne zaniedbania w tej dziedzinie. Zdaniem poety 1 mysliciela
Europa nowoczesna to wspolnota ,,przeciwchrzescijanska 1 begkarcia”. W jednym z
listow zamies$cil znamienne stowa: ,,Europa jest to stara wariatka i pijaczka, ktéra co
Kilka lat robi rzezie i mordy i zadnego rezultatu ni cywilizacyjnego, ni moralnego.
Nic postawi¢ nie umie — glupia jak but, zarozumiata, pyszna i lekkomy$lna”. %
bardzo ostro krytykowat rzeczywisto$¢: ,,Epoka obecna cata jest jalowa, niepoczciwa,
brudna i zarozumiata. Jatlowa dlatego, iz na Zadnym polu dzielno$ci-tworczej nic a
nic, na jeden cal postepu nowego 1 samodzielnego w niczym nie zrobita i calg jej
wartoscig jest to tylko, ze zdobycze przesztosci uwulgaryzowata namigtnie i
nieumiejetnie, a przy tym, wulgaryzujac nie swoje zdobycze, zniewazyla jeszcze i
podeptata zrédla, z ktorych zyje. Jest wiec: jalowa, bo nic nie zrobila sama;
niepoczciwa, bo podeptala, z czego zyje; brudna, bo upoetyzowala takowe
postepowanie (cho¢ wie, iz jest falszywe), 1 zarozumiata, bo nie ma uszanowania dla

38 Zob. C. S. Lewis, Koniec cztowieczenstwa, thum. M. Sobolewska, Wydawnictwo Esprit, Krakow 2013, s. 72 — 74.
Por. T. Eliot, The Boke Named the Governour, 1531; J. Locke, Some Thoughts Concerning Education, 1693.

39 C. K. Norwid, Pisma wszystkie, t. 1X, s. 116.

40 Tamze, t. X, s. 155.



sensu 1 absolutu pokolen, wyobrazajac sobie, iz ona tworzy cztowieka na obraz i
podobienstwo swoje, jak jeden Bog!” 4

Wsrod zjawisk towarzyszacych uprzemystowieniu i rozwojowi ekonomii Norwid
za szczegolnie niebezpieczne uwazal wszechobecng komercjalizacje i pogarde dla
cztowieka, ogolny spadek dobrego smaku i duchowe lenistwo. Pisat: ,,Cata Epoka
jest jak malpa sprzedajaca wszystko za pienigdze i nikczemna ze wszech miar.
Czlowiek u niej szanowany jest ten, ktory jest wygodny i dopoki jest wygodny — sadu
w niczym — smak uliczny — lenistwo ducha i1 ostabienie serca, a skoro nerwow
pochopno$é — oto obraz tej matpy”. 2

Norwid wielokrotnie pisal o ,,czystym powietrzu prawdy” (,,Piesn spoteczna”),
niezbednym dla ratowania cywilizacji. Zwracal uwage na grzechy zaniedbania i
powierzchownos$ci, ktére obcigzaja liderow spotecznych, w tym publicystow i
nauczycieli narodu. #3

Wielokrotnie powracata mysl, ze istotg kryzysu cywilizacji jest odejscie od prawdy
o cztowieku, zapomnienie, ze jest on ,mieszkancem dwoch swiatow”. Stworzony
przez Boga, po upadku pierwszych ludzi, cztowiek ma natur¢ ostabiong, dotknieta
jadem zla. Dante wyrazit t¢ prawde sowami: ,,O czlecze, na lot stworzony wysoki,
przecz ci¢ z nog $cina lekkie wiatru wianie?” 44
Istotng dla cywilizacji jest takze mysl o ostatecznym celu cztowieka. Pamie¢ o nim
pozwala na ukierunkowanie wszystkich ziemskich dziatan 1 celow, zachowanie
porzadku 1 tadu osobistego zycia 1 relacji z innymi czlonkami spoleczenstwa.
Polaczenie $miertelnos$ci z nie§miertelnoscia, co ma miejsce wytgcznie w cztowieku,
nadaje wizji wlasnego zycia wyrazny zwrot ku temu, co najwazniejsze. Zagubienie
te] prawdy o sobie wigze si¢ z pojawieniem si¢ chaosu i z ogo6lng dezorientacja
cztowieka. °

Poglebia si¢ ona takze w zwigzku z tym, ze problemem wspotczesnego cztowieka
jest ,,uszanowanie niewiedzy”, duma z tego, ze czego$ si¢ nie wie. Niewielu krepuje
si¢ niewiedza, czy bledng diagnoza. Niewiedza staje si¢ nawet cnotg. Odrzucenie
opinii 1 zdania ekspertow staje si¢ sposobem na gloszenie wlasne; wolnosci 1
autonomii. Nastgpita tez fragmentaryzacja debaty publicznej — mozna przezy¢ cale
zycie nie konfrontujac si¢ z osobami, ktore maja odmienne zdanie 1 nie zgadzajg si¢ z
nami. 46

4. Jan Pawel II o bledzie antropologicznym

Na rozne sposoby, ale systematycznie 1 skutecznie narzucana byla antropologia bez
Boga 1 bez Chrystusa. Efektem jest uwazanie czlowieka za absolutne centrum
rzeczywistosci, kazac mu — wbrew naturze rzeczy — zaja¢ mu miejsce Boga.
Zapomnienie Boga z czasem prowadzi do zapomnienia cztowieka, co wyraza si¢

4 Tamze, t. IX, s. 213.

42 Tamze, t. IX, s. 254.

4 Tamze, t. IX, s. 185. Por. W. Kudyba, Norwida filozofa Europy, Nasz Gtos, 2012, nr 2, s. 39 — 41.

4 A. Dante, Boska komedia, Czy$ciec, thum. E. Porecbowicz, Warszawa 1990, XII, 95 — 96.

4 Por. W. Paluchowski, Filozofia cztowieka u Dantego, Wydawnictwo Naukowe PAT. Krakow 2000, s. 62 — 71.

4 M. Nowicki, Czas demagogoéw i ignorantdw. Rozmowa z prof. Tomem Nicholas —amerykanskim politologiem,
Newsweek Polska Extra, 2017, nr 2, s. 126 — 130.



powstaniem rozlegtej przestrzeni nihilizmu w obszarze teorii poznania 1 moralnosci,
pragmatyzmu i cynicznego hedonizmu w strukturze zycia codziennego. Jak napisat
Jan Pawet II w ,Ecclesia in Europa™: ,Europejska kultura sprawia wrazenie
'milczacej apostazji' cztowieka sytego, ktory zyje tak, jakby Bog nie istnial”. 4’

W mysleniu ludzi o wlasnym czlowieczenstwie nastgpito rozdwojenie. Nastata
konieczno$¢ wyboru: migdzy Bestia a Barankiem, Madonng a Sodomg (F.
Dostojewski), maska diabta a obrazem Boga, mi¢dzy ikong a idolem (J. L. Marion),
miedzy duchami o réznej naturze (P. Evdokimow). Zamazanie tego napigcia, ktore
stwarza pokusa 1 uleganie jej, to wspolczesna ,.entropia gnozy” (L. Gumilow), to
poczatek $mierci duchowej. 4

Jan Pawel II uczyl, ze tym, co utrudnia rozpoznanie we wspotczesnej kulturze
prawdziwego sensu zycia, jest dominacja materializmu praktycznego. Sprzyja ona
upowszechnianiu si¢ ,,choréb” cywilizacyjnych, takich jak indywidualizm,
utylitaryzm 1 hedonizm. Skutkiem tych osobliwych chorob jest, miedzy innymi,
odwrdcenie hierarchii waznosci. Te, ktore dawniej pomagaty w kreowaniu ludzkiego
,byC”, zostaly zastgpione wartosciami nizszego rzedu, przydatnymi jedynie przy
wzmocnieniu postawy skupionej na ,,mie¢”. A glownym celem postawy ,,mie¢” jest
dobrobyt materialny. Stad np. jakoS¢ zycia interpretuje si¢ w kategoriach wydajnosci
ekonomicznej , konsumpcjonizmu, natychmiastowe] satysfakcji 1 przyjemnosci
fizycznej. Pomija si¢ gltebsze wymiary egzystencji. 4°

Wszystkie tematy spotecznych encyklik Jana Pawla Il koncentrowaly si¢ na
cztowieku, osobie ludzkiej 1 jej przeznaczeniu. Poczawszy od "Redemptor hominis"
(1979 r.) Jan Pawet II konsekwentnie pracowal na opini¢ o sobie wyrazang
wielokrotnie przez publicystow i komentatorow w stowach: "E'molto umano" - "jest
bardzo ludzki”. Wszelkie spoteczenstwa, doktryny i ideologie, ktore dokonywaty
destrukcji nauki o cztowieku, popehiaty "btad antropologiczny", byly konsekwentnie
przez Jana Pawta Il wzywane na droge prawdy. I cho¢ termin ten pojawil si¢ dopiero
w encyklice "Centesimus annus™ (nr 37), w roku 1991, w zwigzku z analizg tzw.
kwestii ekologicznej, istotne jego tresci sg obecne we wszystkich poprzednich
encyklikach. Zaro6wno bowiem "kolektywistyczna wieza Babel", ktora usitowat
zbudowa¢ komunizm, a ktora "rungta podobnie jak ta pierwsza, o ktorej opowiada
nam Biblia" (ktorej symbolem jest wieza straznicza), jak 1 spoleczenstwa liberalne,
gdzie "panuje ten sam btad w odniesieniu do osoby ludzkiej", a ktore daza "aby
opanowac¢ jednostke i poddacé ja, jakby towar, prawu podazy i popytu" (z symbolem
Cielca), sa godne potepienia.*

Motywem przewodnim encykliki "Redemptor homninis" byto zdanie"
"Czlowiek jest droga Kosciota". Byl to czlowiek w calej swej konkretnosci, jako

47Por. J. Babinski, Irreligia..., dz. cyt., s. 75 — 78.

8 A. Posacki, Wspotczesny ,,duch Antychrysta”..., dz. cyt., s. 118. Por. M. Bierdiajew, Swiatopoglad Dostojewskiego,
Kety 2004; J. L. Marion, Bog bez bycia, Krakow 1996 P. Evdikomow, Prawostawie, Warszawa 2003.

49 Jan Pawet 11, Evangelium vitae, 23.

50 Por. A. Frossard, Swiat Jana Pawta II, thum. S. Czerwik, Wydawnictwo "Jednos¢", Kielce 1992, s.
137 - 144.



jednostka. Papiez przypominal, ze chrzescijanstwo jest zdumieniem nad
cztowiekiem, odkrywanym na nowo w $wietle Chrystusa.®

W "Laborem exercens" nauka Jana Pawla Il o cztowieku byla elementem
antropologii pracy, rozumianej jako $rodek doskonalenia cztowieka (por. LE, 9). We
wprowadzeniu do niej Papiez napisat: "pragne przeto niniejszy dokument poswiecic
wlasnie pracy ludzkiej, a bardziej jeszcze go poswiegci¢ cztowiekowi w szerokim
konteks$cie tej rzeczywistosci, jaka jest praca" (LE, 1). Elementy antropologiczne
encykliki wydajg si¢ by¢ istotne dla zrozumienia jej istoty 1 roli jaka ten dokument
odegrat w polemice z "bledami antropologicznymi" wspodtczesnego $wiata.>

W encyklice "Centesimus annus" Jan Pawel 11 przypomniat, juz w calkowicie
nowym kontek$cie spotecznym, ze "Solidarno$¢" zrywajac z przedmiotowym
traktowaniem pracy, powigzata walke o obrong¢ pracy z walka o kultur¢ 1 prawa
narodowe (por. CA, 24).5 Dzigki temu przygotowata grunt do ponownego odkrycia
kulturowych fundamentéw tozsamosci europejskiej, zagubionej przez wicle nurtow
mys$lenia nowozytnego. Tym samym potwierdzil logiczng 1 konsekwentng jednos¢
miedzy chrzescijanska antropologia pracy, przypomniang w "Laborem exercens", a
prostowaniem "btedu antropologicznego" wspotczesnych nurtéw mysli spotecznej.®
Obalenie komunizmu bylo bowiem nie tyle zniesieniem jednego z systemow
totalitarnych, co miato charakter uniwersalnej "lekcji czlowieczenstwa'. Pytania o
cztowieka, postawione w poprzednich encyklikach (w tym w "Laborem exercens")
okazaty si¢ wazne, bez ktérych wspotczesny spér o cztowieka pozostawatby sporem
nie rozstrzygni¢tym (por. LE, 26).

5. Propozycje wyjscia z kryzysu

Wizja przysztosci $wiata, w zwigzku z porzuceniem procesu poszukiwania prawdy,
jest bardzo pesymistyczna. Jedna z nich kresli $wiat bez wiedzy, stabilny w swej
ciemnocie: ,,Znikng miasta, w ktorych ludzie dtawig si¢ z braku powietrza i z powodu
ciasnoty, znikng samochody 1 inne maszyny hatasujace 1 zatruwajace srodowisko,
zniknie chemia ze swym oblednym dorobkiem, bomby i satelity... i hierarchia
zwigzana z umiejetnosciami albo wiedza, albo pochodzeniem, albo przynaleznoscia.
Caty swiat bedzie sktadat si¢ z anonimowych gmin, w ktérych tryb zycia i1 rodzaj
pracy regulowany bedzie w sposob naturalny, srodowiskowy. Ksigzek nie bedzie,
zostang spalone w pierwsze] fazie tworzenia raju. Nie bedzie tez wszystkich
zdegenerowanych medrcow... ich wiedza, skazona i1 chorobliwa, w raju nie przyda
sie do niczego...” *

Kryzys cywilizacji jest przejawem trwajacej walki duchowej, o ktorej Pismo Swigte

51 Por. P. Kozacki, Ko$ciot na drogach czlowieka. Rozmowa z Jarostawem Kupczakiem OP, W Drodze, 2003, nr 1
(353),s.5-12.

52 Por. I. Dec, Elementy antropologiczne w encyklice Jana Pawta II 'Laborem exercens', w: Jan Pawel II. Laborem
exercens. Powotany do pracy, pod red. J. Kruciny, Wydawnictwo Wroctawskiej Ksiegarni Archidiecezjalnej, Wroctaw
1983, s. 281 - 290.

53 Por. G. Weigel, The Final Revolution. The Resistance Church and Collapse of Communism, New York - Oxford
1992, s. 35 nn.

% Por. "Blad antropologiczny" i jego konsekwencje w kulturze, pod red. A. Maryniarczyk, K. Stepien, wyd. Polskie
Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2006.

5 D. Bitner, Trzy razy, Warszawa 1995, s. 179 — 180.



mowi juz na pierwszych swych stronach. Walka miedzy dobrem a zlem, prawda i
nieprawda, rzeczywistoscig 1 ztudzeniem, destrukcja i konstrukcja, migdzy zyciem a
$miercig. O konflikcie cywilizacyjnym pisat juz §w. Augustyn, ktory zwracat uwage
na walke w historii $§wiata dwoch odmiennych rodzajéw mitosci: mitosci samego
siebie az do wzgardzenia Bogiem i mito$ci Boga az do wzgardzenia sobg. Podkreslat,
ze ta walka rodzi ,,samotno$¢ dusz”, ktora pojawia si¢ wowczas, gdy cztowiek moze
akceptowaé — jako warto$ci jedyne i rzeczywiste - wytacznie wartosci policzalne,
widzialne. Zamyka si¢ przed wartosciami duchowymi. Cztowiek, aby kocha¢ swiat 1
siebie w sposob pelny, musi wykracza¢ poza siebie, zgodzi¢ si¢ z tym, czym nie
moze rozporzadza¢ w sposob dowolny, czego nie moze natychmiast spetnic.

O wiele pozniej papiez Jan Pawel Il zwrdcil uwage na powstanie ,,cywilizacji
$mierci”’, a Benedykt XVI z ubolewaniem diagnozowal, ze nastgpito odejscie ludzi od
swego wymiaru metafizycznego, a pozostata troska ,,0 lekkie trawienie i dobry sen”.
W ramach tego procesu zaklamywania zycia ludzkiego usprawiedliwia si¢ nawet
tragiczne targni¢cia na prawde. Jednak nikt dzisiaj nie neguje zakazu ,,nie zabijaj” —
ale twierdzi si¢, ze aborcja 1 eutanazja to nie zabijanie; nie zada zniesienia
przykazania ,nie cudzold6z” — ale stosunkoéw przedmatzenskich, czy zwigzkow
homoseksualnych nie uznaje si¢ za cudzotostwo; Triumf ,,dyktatury relatywizmu”
spowodowal, ze trudno jest juz powiedzie¢, co mozna dzisiaj uzna¢ za grzech lub
z710.%

Toczaca si¢ walka duchowa wskazuje, ze cel Boga jest inny niz cel dziatania wielu
ludzi. Jak kazda walka ma ona swojg dynamike i wymaga odpowiedniej strategii.
Chociaz dzieje si¢ ona w $wiecie nadprzyrodzonym, przybiera niekiedy bardzo
konkretny wymiar 1 przeklada si¢ nawet na materialny, fizyczny wymiar zycia
jednostek i spoleczenstw. >

W kazdym czasie, a tym bardziej wobec kryzysu mys$lenia o czlowieku, nalezy —
zdaniem Jana Pawla II - upomina¢ si¢ o poszanowanie godnosci wszystkich i
kazdego. Wszyscy sg bowiem obrazem Boga 1 maja wyjatkowe miejsce w Kosciele
(sa ,,Kosciotem w Kosciele”). Kazdy cztowiek jest celem samym w sobie, a jego
cztowieczenstwo jest wartoscig niezalezng od tego, kto kim jest, jakie peini funkcje
spoteczne 1 jaka ma kondycj¢ fizyczng czy umystowa. Nikt nie moze decydowac o
tym, komu ma przystugiwa¢ godnos¢. A godnos¢ czlowieka z natury swej zaktada
rownos$¢ w traktowaniu wszystkich 1 w kazdych okolicznosciach. Nie moze by¢ w
tym wzgledzie zadnej dowolnos$ci czy uznaniowosci. Jest tak nie dlatego, ze ludzie z
jakich$ powodow na takie traktowanie zastuguja, lecz dlatego, ze sa ludzmi. °8

% G. Gérny, Aniol Pélnocy..., dz. cyt., s. 329 — 337.
5" Por. A. Zielifiski, W okolice schizmy, Zaktad Wydawniczy Nomos, Krakéw 2009, s. 238 — 239.
%8 Por. Ewangelia cierpienia, red. J. Poniewierski, Krakow 1997, s. 8 — 21.



